PSIOGEOWI (I) SWIECI.
TOPOS I PRZYCZYNY JEGO WYSTEPOWANIA!

Napisal Pawel Nowakowski

Jednym ze szczegdblnie interesujacych, cho¢ rzadko przywolywanych
watkow literatury wezesnochrzescijanskiej, sq spotkania swictych z istota-
mi o ludzkim ciele i glowie psa (gr. kynokephaloi). Czasem motyw ten jest
Scisle powigzany z narracjq i stanowi jej kluczowy punkt — np. sam Swigty
jest kynokefalem lub tylko dzigki psiogtowemu jest w stanie wypelni¢ misje
ewangelizacyjng. Czasem watki jedynie luzno si¢ przeplatajg, a kynokefa-
lowie odgrywaja role epizodyczne.

Ponizsze studium rozpoczynam od wyliczenia i scharakteryzowania
przypadkéw, w ktérych dochodzito do przeplatania si¢ loséw Swietego i ky-
nokefala, nast¢pnie za$ charakteryzuje¢ dopelniajace si¢ przyczyny takiego
stanu rzeczy — m.in. wplyw tradycji geograficznej, kultury egipskiej i Biblii
na wyksztalcenie si¢ rzeczonych schematéw.

STUDIUM PRZYPADKOW
Bartlomiej i Andrzej

Najstarszym tekstem chrzescijanskim, w ktérym pojawia si¢ watek spotka-
nia swietego z postacia psioglowca, sg apokryficzne Acta Andreae et Bartholomaei?,

! Poczatek prac nad przedtozonym tekstem sigga moich pierwszych lat studiéw
i pracy rocznej, pisanej w Instytucie Historycznym UW pod kierunkiem mgr. £. Kozaka.
Obecnie temat pozwolita mi odSwiezy¢ i mocno przebudowaé konferencja , Pogranicza
Chrzescijanstwa: Symbol, znak, ornament” (10-12 maja 2011 1., Krakéw). Artykut udato
sie sfinalizowac dzigki zebraniu materiatéw w kolonskich bibliotekach podczas pobytu na
stypendium Alfried Krupp von Bohlen und Halbach Stiftung. Sktadam réwniez szczegdlne
podzickowania panu M. Cwiklifiskiemu za konsultacje w zakresie literatury gnostyckiej.

2 Zob. omoéwienie zagadnienia w: W. Schneemelcher, R. McLachlan Wilson, New Testa-
ment Apocrypha, t. 2, Writings Relating to the Apostles; Apocalypses and Related Subjects, London
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scharakteryzowane przez Richarda A. Lipsiusa jako pismo KoSciota kop-
tyjskiego’®, a przez Zofic Ameisenowaq jako tekst o charakterze gnostyckim*
i egipskiej proweniencji. Silnie inspirowane przez Acta Andreae et Matthiae
apud anthropophagos®, wykazujq jednak tendencj¢ do zmiany kontekstu
geograficznego (kraina Scytéw, za krajem Makedonéw) i wprowadzaja
posta¢ kynokefala. Poczatkowo znano tylko trzy wersje tego utworu: kop-
tyjska (BHO 57)¢, arabska (BHO 55)7 i etiopska (BHO 56, pochodzaca ze
zbioru Certamen Apostolorum i réwniez oparta na wersji koptyjskiej)®. Dopiero
badania Francois Halkina ujawnily istnienie dwdch zachowanych przeka-
z6w greckich (kopie z XV w. — BHG III 2056). Niestety, stan zachowania
tekstéw greckich nie pozwala na ustalenie, czy byly one podstawa dla po-
zostatych wersji jezykowych. Z pewnoscig jednak tekst arabski powstat na
podstawie koptyjskiego w XIII w.

Wedlug wersji koptyjskiej apostotowie mieli naucza¢ w miescie Parthos,
wersja etiopska podaje te nazwe znieksztalcong w postaci Bartos, wersja
arabska natomiast Barbaros lub El-Barbar®. Po opuszczeniu miasta aposto-
fowie udali si¢ na pustyni¢, skad aniot przeniést ich we $nie w okolice
wioski kanibali. O swicie wyszed! z niej cztowiek o gltowie psa. Szukat kogos
do pozarcia. Miat 4 lokcie wysokoSci, wielka psig glowe, ptongce ogniem
oczy, zeby trzonowe jak kly dzika, a przednie jak u lwa. U st6p miat pazury

2003, ss. 448-449; Lipsius, Die Apokryphen Apostelgeschichten und Apostellegenden, t. 2, cz. 2,
Braunschweig 1884, ss. 76-86. O piSmiennictwie chrzescijafiskim na temat Bartlomieja
zob. réwniez M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu. Apostolowie, cz. 2: Bartlomiej,
Filip, Jakub Mniejszy, Jakub Wigkszy, Judasz, Maciej, Mateusz, Szymon i Juda Tadeusz, ewangelisci,
uczniowie Pariscy, Krakow 2007, ss. 711-715.

3 Lipsius, Die Apokryphen..., t. 2, cz. 2, s. 76.

4 Zob. np. Z. Ameisenowa, ,,Animal-Headed Gods, Evangelists, Saints and Righteous
Men”, Journal of the Warburg and Courtland Institutes 12 (1949), s. 42. Autorka datuje tekst
na IV w. Podobnie za tekst gnostycki uwaza go G. Luck, ,,Christophorus”, [w:] Reallexicon
fiir Antike und Christentum, t. 2, kol. 1242, jednak umieszcza czas powstania troch¢ p6Zniej,
na przetomie IViV w.

> Zob. Dzieje Andrzeja i Macieja w miescie ludoZercow, [w:] M. Starowieyski, Apokryfy
Nowego Testamentu. Apostolowie, cz. 1: Andrzej, Jan, Pawel, Piotr, Tomasz, Krakéw 2007,
ss. 249-270. O zaleznoS$ciach mig¢dzy pismami po$wigconymi dzialalno$ci $w. Andrzeja
zob. tez w: Lipsius, Die Apokryphen..., t. 2, cz. 2, s. 83.

¢ Przektad w: I. Guidi, ,,Gli atti apocrifi degli apostoli nei testi copti, arabi ed etiopici”,
Giornale della Societa Asiatica Italiana 2 (1888), ss. 1-66.

7 Przektad w: Acta Mythologica Apostolorum, wyd. iprzel. Agn. Smith-Lewis, London
1904, ss. 11-26; opowies¢ o kynokefalu, ss. 20-26.

8 Przeklad w: The Contendings of the Apostles, wyd. i przel. E.A. Wallis Budge, London
1901, ss. 183-214; opowies¢ o kynokefalu, ss. 203-214. O zaleznosci od wersji koptyjskiej
zob. Lipsius, Die Apokryphen..., t. 2, cz. 2, s. 83.

® Zob. komentarz na temat paralelnych okresleri miasta, ktére ewangelizowat
Andrzej, w innych apokryfach, w: Acta Mythologica Apostolorum, ss. XIX—XX; Lipsius, Die
Apokryphen..., t. 2, cz. 2, s. 84.
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jak sierpy, a u rak jak lew. Akta etiopskie dodajg, ze miat lwig grzywe na
karku. Podczas polowania ukazal mu si¢ aniot i powiedziat, ze spotka dwoch
Swictych me¢zéw wraz dwoma uczniami, i ze winien jest udzieli¢ im wszel-
kiej pomocy, po czym wokdt psioglowego pojawit si¢ krag ognia. Kynoke-
falos uwierzyt, ale ciggle opierat si¢ przed towarzyszeniem apostotom — ttu-
maczyl, ze jest odmienny fizycznie, tak ze jego wyglad budzi odraze¢, nie
zna mowy ludzi, a ponadto nie wie, gdzie miatby znalez¢ ludzkie mig¢so na
swoje pozywienie podczas takiej podrézy. Obawial si¢, ze mogtby pozrec
podopiecznych. Aniot odpart, ze Bég da mu natur¢ ludzkg, a pozbawi zwie-
rzecej. Wyciagnat go z ognistego kregu, uczynil znak krzyza, wezwal imienia
Ojca, Syna i Ducha Swietego, co spowodowalo, ze kynokefalos stal sie
,fagodny jak baranek”. Mimo to wyglad pozostal niezmieniony i uczniowie
apostotéw (Aleksander i Rufus) z poczatku Smiertelnie si¢ przerazili. Mysleli,
ze zbliza si¢ do nich op¢tany (wersja arabska) lub zly duch (wersja etiop-
ska). Apostotowie (Andrzej i Bartlomiej) réwniez drzeli z przerazenia, nawet
uciekli, pozostawiajac uczniéw na pastwe¢ potwora'®. Kynokefalos jednak
ujal Aleksandra i Rufusa za rece, rzekl: ,Nie bojcie si¢, moi duchowi
ojcowie”. Andrzej poblogostawitl kynokefala i prosit, aby zdradzil im swoje
imi¢. Brzmiato ono po arabsku Przeklety, po etiopsku za$ Hasiim, czyli Odra-
Zajgcy, Andrzej za$ zmienil je na Christianos lub Christomaios'!. Nastepnie
wrécili do miasta. Przed wejsciem kynokefalos prosit o zakrycie twarzy, zeby
nie budzi¢ przerazenia. WczeSniejsza proba ewangelizacji byla nieudana,
wigc po powrocie zostali szybko otoczeni przez mieszkancéw i rzucono ich
na pozarcie dzikim zwierzgtom. W takiej sytuacji kynokefalos prosit apo-
stoléw o zgode na odstoniecie twarzy i modlit sie¢ do Boga o przywrdcenie
mu dzikiej natury, aby mogt broni¢ swietych mezéw. Tak tez si¢ stato
i wprawiony w szal rozdart kilkanascie Iwéw i pozart ich migso, co bardzo
przerazilo mieszkanicOw miasta. Rzucili si¢ do panicznej ucieczki, tak ze
w tlumie zginelo kilkaset oséb. Jednoczesnie Bég otoczyl miasto ogniem,
wiec nikt nie mégt si¢ z niego wydostaé. Woéwczas wladze miejskie wyznaty
wiare 1 prosily apostotéw o ratunek od ognia jak i kynokefala. Tak tez si¢
stalo, a po zniszczeniu idoli i przyjeciu wiary mieszkancy zgromadzili si¢
w teatrze. Apostotowie polozyli r¢ce nad psioglowym i opuscita go dzika
natura. Nastepnie odbyl si¢ chrzest mieszkancéw i chyba réwniez kynoke-
fala. Akta nie sg tu precyzyjne. Wedlug wersji koptyjskiej otrzymat on od
Andrzeja imi¢ Pistios i uzyskat obietnic¢ zbawienia. Prosit on tez o wskrze-
szenie zmarlych, ktérzy przez niego zgingli w czasie ucieczki, aby réwniez
zostali ochrzczeni. Wtedy rozlegt sie gtos z nieba i Bég spelnit te prosbe.

10 Ten passus wydaje si¢ typowym ukazywaniem niedoskonatosci i ludzkich stabosci
apostolow.
I Takie przypuszczenie wysnuwa si¢ na podstawie wersji greckiej, zob. BHO III 2056.
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Mozna wigc stwierdzi¢, ze kynokefalos jest tu czym$ wiecej niz tylko
ciekawostka czy epizodyczng niezwykloscig. Stanowi wazny element watku
— gléwna przyczyn¢ nawrdcenia mieszkancéw i narzedzie ich zbawienia
w r¢ku Boga.

Krzysztof

Krzysztof'? jest jednym ze Swietych o kulcie dobrze znanym i rozpo-
wszechnionym w Europie do czaséw obecnych®. Liczba redakcji jego pasji
jest na tyle bogata, ze nie bede jej tu szczegétowo omawiat. Ograniczam si¢
jedynie do podstawowych informacji i zaznaczenia odmiennosci przekazow,
opartych na tradycji Wschodniej i Zachodniej, jako szczegélnie waznej dla
zagadnienia kynokefalizmu $w. Krzysztofa. Wschodnia tradycja przekazuje
niemalze nieobecng na Zachodzie informacje, ze swicty ten wywodzit si¢
z plemienia kynokefaléw i tym samym posiadat psig gltowe.

12 Zob. przede wszystkim: Luck, , Christophorus”, kol. 1241-1250; Ameisenowa,
,Animal-Headed Gods...”, ss. 42—45; P. Saintyves, , L’origine de la téte de chien de Saint
Christophe”, Revue Anthropologique 34 (1924), ss. 376-383; P. Saintyves, St. Christophe succe-
seur d’Anubis et de Heracles, Paris 1936; A. Papaconstantinou, Le culte des saints en Egypte des
Byzantins aux Abbassides. L'apport des inscriptions et des papyrus grecs et coptes, Paris 2001, s. 217.

B Kult trzeba uznac¢ za wczesniejszy niz zachowane wersje akt meczefistwa (zob.
ponizej). Najstarszym $wiadectwem jest inskrypcja z Chalcedonu, z 452 r.: obv ®ed
ametédy Ta Be|uéha ol Tol paptuplou aylov Xpio|toddpou ivd(xTidvog) ¥ w(ywi) peiw pelta Ty
Omatelay Tpwtoyé|vous xal Actoupiov T@v Aap|mp(otdTwy) éml Ocodociov Pacidéws xa[l] | Evdatiov
g¢moxd(mov) Xahi xtilere 8¢ mapd i | oepvomp(emeatdry) xouPixoviapi[ag] | Eddnuiac{u} xal &yéveto
% | xatdbeois év evd(etiv) € | mnpoup(évn) w(nvt) SemrepPplin] | »f vm(atele) [Emopaxiov] | — Tol
Aap(mpotdTov) (,,Z Bogiem zostaly zalozone fundamenty martyrionu $w. Krzysztofa podczas
indykcji 9 w miesigcu maju po konsulacie Protogenesa i Asturiusa viri illustres, za cesarza
Teodozjusza i biskupa Chalcedonu Eulaliosa. Zbudowane za sprawa dostojnej cubicularii
Euphemii i doszto do zatozenia podczas indykgcji 5, ukoficzone w miesigcu wrzesniu w dniu
22 za konsulatu Sporakiosa vir illustris” — przel. PN. (podobnie dalej, jesli nie zostalo
podane inaczej). Wydanie: H. Grégoire, , Inscriptions Historiques Byzantines”, Byzantion
4 (1927-1928), ss. 461-462 = I. Kalchedon nr 22 + CEByz 397, 399. Trzeba tu nadmieni¢,
ze duzo wczesniejsza inskrypcja z Yanikhan z Cylicji, wzmiankujgca juz w 382 r. pewnego
Christophorosa, wymienia raczej lokalnego me¢czennika niz stawnego Swigtego: paptiplov
Tewpylou, Kévwvog, Xptatoddpou, | Knplx<ouv>, <Tou> Artag Tod xupiov xéu(ntos) Matpwviavol, K(Opt)e,
Bondyoov (,,Martyrion Georgiosa, Konona, Christophorosa, Kerykosa, Ioulitty. Komesowi
Matronianosowi. Panie, pomagaj!” — wydanie w: S. Hill, ,Matronianus, comes Isauriae: an
Inscription from an Early Byzantine Basilica at Yanikhan, Rough Cilicia”, AS 35 (1985),
ss. 93-97; por. uwagi krytyczne w: D. Feissel, Chroniques d'Epigraphie Byzantine 1987-2004,
Paris 2006, nr 517). O kulcie na szerszg skale na Zachodzie (Italia i P6lwysep Iberyjski)
mozna méwic jednak dopiero od VII w., zob. Luck, , Christophorus”, kol. 1244-1246. Poza
Europg w materiale papirologicznym Krzysztof jest poswiadczony jeszcze pdzniej — od
poczatku VIII w. (Egipt) — zob. P Lond. IV 1460 (datowany na 705-709 r.), por. Papa-
constantinou, Le culte des saints en Egypte..., s. 217.
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Passio St. Christophori powstata najprawdopodobniej w V w.'* Postuguje
si¢ tu dwiema wczesnymi redakcjami z tradycji Wschodniej. Pierwsza to
tekst w wersji greckiej, pochodzacy z XI-wiecznego codex Perizonianus z bi-
blioteki Uniwersytetu w Lejdzie'®, druga to przekiad na j. tacifiski réwniez
z XI w., z kodeksu obecnie przechowywanego w Paryzu (Bibliotheque
Nationale, num. 2179), wcze$niej za$ w klasztorze Sw. Dominika z Silos'®.

Wedtug legendy $wigty mial ponie$¢ meczeniska Smieré podczas prze-
Sladowan prowadzonych przez cesarza Decjusza i mial pierwotnie nazywac
sie Reprobos. Opis jego pochodzenia rézni si¢ nieco w obu wersjach. Tekst
grecki podaje!”: ei y&p éx Tol yévous T@Y xuvoxedddwv Umplipyev, YHic 0t T&Y
avlpwmoddywy [...] odx ROUvato T nuetépe Siaréxtw Aalelv [...] doPepds T6 eldel, xal
Umeppeyebyg 16 cwpatt xal @ mayer-oi ébfaipol adTod g doThp 6 mpwl GvaTEMwy, xal
of 606vTes adTod g qudypou ééexovtes-xal & Aoime Tol eldoug adtol duyroadbal oot od
dtvapar. Przeklad tacinski natomiast: Quidam autem vir, cum esset alienigena,
regionis eorum, qui homines manducabant, qui habebat terribilem visionem et quasi
canino capite [...] caput ejus terribilis ita ut canis est. Capilli capitis ejus nimium
expansi, rutiliantes sicut aurum. Oculi autem ejus sicut stella matutina, et dentes
ejus velut apri prominentes. Magnitudem autem ejus sermo non sufficit enarrare's.
Dodano tu zatem stowo quasi (,,jakby”), ktére w zasadzie uniemozliwia
interpretowanie wzmianki o psiej glowie w znaczeniu dostownym.

Opis z wersji facinskiej poprzedza uwaga narratora, ze przyktad Repro-
bosa (Krzysztofa) jest potwierdzeniem uniwersalnosSci chrzescijanstwa —
Boza taska zostata skierowana do wszystkich ludéw i plemion, nawet lu-
dozercow. Ogoélnie jednak przerazajaca natura Reprobosa jest wyraznie
podkreslana. Nazywany jest xaxompéocwmos (,,0 brzydkiej twarzy”),

4 Luck, , Christophorus”, kol. 1241 — najstarsze manuskrypty sq datowane na VIII w.
Ameisenowa, ,,Animal-Headed Gods...”, s. 42, por. s. 44 wskazuje na wiek VI. W kazdym
razie pasja byla znana Bedzie Czcigodnemu w VIII w.

5 Korzystam z wydania redakcji BHG? 1 310: ,,Passio Sancti Christophori Martyris. Acta
Graeca Antiqua”, AB 1 (1882), ss. 121-148 = (dalej: Passio S. Chr. [G]).

16 Korzystam z wydania redakcji BHL 1 1764: , Passio Sancti Christophori Martyris ex
cod. Paris. signato num. 2179 inter noviter acquisitos”, AB 10 (1891), ss. 393—405 (dalej:
Passio S. Chr. [L]).

17 Passio S. Ch. [G] 1; 3: ,nalezal bowiem do plemienia kynokefaléw z krainy antro-
pofagéw [...] nie umial méwi¢ w naszym jezyku [...] straszny przez swéj wyglad, przeol-
brzymi ciatem i t¢zyzna: jego oczy jak gwiazda zaranna, a z¢by jego wystajace jak u dzika,
areszty wygladu nie umiem nawet opowiedzie¢”.

18 Passio S. Ch. [L] 1; 3: ,,Pewien maz, jako ze byl cudzoziemcem, z tej krainy, w ktorej
jedza ludzi, miat straszny wyglad i jakby psig glowe [...] glowa jego jest straszna, taka
jak psia. Wlosy na glowie zbytnio rozrosni¢te, rudawe, jakby ztote. Oczy za$ jak gwiazda
zaranna, a z¢by wystajace jak u dzika. Mowa ludzka nie jest w stanie oddac jego wiel-
koSci” .

19 Passio S. Ch. [G] 19.
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aMotpidpopdos (,,obcoksztaltny”)?, a cesarz Decjusz nawet spada z tronu na
jego widok?!.

Zwroce tu jeszcze uwage na dwa wazne passusy — spotkanie z aniotem
i przyjecie chrztu. Podobnie jak kynokefalos z Acta Andreae et Bartholomaei,
Krzysztof rowniez spotkat Bozego postanica — okolicznosci byly jednak zu-
pelnie inne??.. Widzac meczenstwo chrzescijan, swigty udat si¢ na ubocze
i modlit si¢ 0 umiejetnos¢ mowy (gr. époiws Todtog Aadely, duniie; tac. loguela),
aby mogt wyznac¢ wiar¢ przed cesarzem. Ukazal mu si¢ aniot, ktéry zapo-
wiedzial spelnienie prosby, dotknat jego ust ,,otwierajac je” i w ten sposob
obdarzyt zrozumialym jezykiem?. Chrzest Swigtego nastgpil niediugo
p6Zniej — dokonujgc cudu rozmnozenia pokarmu, zachecit grupe zotnierzy
do przyjecia wiary i razem udali si¢ do biskupa Antiochii Babylasa wedlug
wersji greckiej?* lub do prezbitera Piotra wedlug wersji facinskiej?>. Podczas
chrztu zmienit dawne imi¢ Reprobos na nowe — Christophoros, ktére odnosi
si¢ nie tyle do legendarnego przeniesienia Chrystusa przez rzeke, co jest
raczej zastosowane w sensie ogélnym, odnoszgcym si¢ do kazdego chrze-
Scijanina®. Christophoros to czltowiek, ktory jest bardzo pobozny — ,nosi
w sobie Boga”. Precyzuje to nawet sama Passio S. Christophori w wersji la-
cinskiej?” — widocznie jej redaktor uznat za wskazane dodanie objasnienia
obcobrzmigcego greckiego stowa dla przysztych czytelnikéw: Christophorus,
id est Christum induens (,,noszacy Chrystusa” — induo oznacza noszenie czego$
tak jak si¢ nosi ubranie; okrycie si¢ czyms$ lub doglebne przyjecie czegos).

20 Ibidem.

2l Passio S. Ch. [G], 9; Passio S. Ch. [L] 9.

2 Passio S. Ch. [G], 2; Passio S. Ch. [L] 2.

3 Passio S. Ch. [G] 2: xal dvagtavtog Mpato edbls T@v yetléwv adtod Tff xeipl, évduaioas
Tplootis: 060y Ot alTd dunhia xabas ROEMneev (,natychmiast dotknal r¢kq warg wstajacego,
natchnagwszy go po trzykro¢: udzielona mu zostata zdolno$¢ mowy, jak tego pragnal”);
Passio S. Ch. [L], 2: et apprehendens ei manum, erexit eum et aperiens os ejus, insufflavit in eum
et dedit ei spiritum intellectus, et loquebatur omnia quaecumque volebat (,,ujmujac jego dlon,
podniést go iotwierajac jego usta, tchnal w niego, i dat mu ducha rozumu, i méwit
wszystko, co tylko chcial”).

24 Passio S. Ch. [G], 7: 6 0 paxdpios mapadaBav adTols fyayev &v Avtioxela Tff méler mpdg Tov
paxdptov émioxomov Bafvdav. Kal épwtiohy adtods xal of diaxdotor petadtol- exdnby 0t T0 voua Tol
aylov XpioToddpos (,,Swiety zas, zabrawszy ich ze sobg, udat si¢ do bfogostawionego biskupa
Babylasa w miescie Antiochii. I zostal sam ochrzczony, i dwustu wraz z nim. Imi¢ Swie-
tego brzmiato za$ Christophoros”).

% Passio S. Ch. [L] 7: et surgentes arcesserunt presbyterum sancti loci, nomine Petrum. Veniens
autem baptizavit milites, similiter autem et beatum Reprebum, et vocavit nomen ejus Christophorus,
id est Christum induens (,,i podnidsiszy si¢ sprowadzili prezbitera §wigtego miejsca o imieniu
Piotr. Przyszedlszy ochrzcil Zolnierzy, podobnie i blogostawionego Reprobosa i nadal mu
imi¢ Christophoros, to znaczy noszacy Chrystusa”).

26 Zob. Luck, , Christophorus”, kol. 1243. Zob. np. wypowiedZ Ignacego Antiocheni-
skiego w jego Liscie do Efezjan 9,2.

27 Passio S. Ch. [L] 7.
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Kreacja takiego wizerunku $w. Krzysztofa jest silnie uzalezniona od
omawianych wczesniej Acta Andreae et Bartholomaei*®. W pordéwnaniu z pier-
wowzorem kynokefalos zostat , usamodzielniony” — nie jest juz ,dodat-
kiem” do postaci swi¢tego, a gfébwnym bohaterem utworu. Jego imi¢ zmie-
niono tez z Christianos na Christophoros. Problemu nie stanowi réwniez
,,Zwierzecos¢” psioglowcow — tu swiety jest tagodny i zachowuje sie jak
czlowiek od samego poczatku, pozbawiony jest réwniez dodatkowych atry-
butéw drapieznika, jak np. pazury. Ze wzgledu na wspomniane stowo quasi,
wersja lacinska jest tu jeszcze bardziej jednoznaczna. Krzysztof wydaje si¢
raczej czlonkiem plemienia, ktérego czlonkowie méwig w odmiennym
jezyku, sa podejrzewani o pozeranie ludzi i majg znieksztalcony wyglad
twarzy, ale nie sg zwierzgtami.

Zachodnie pisma dotyczace sw. Krzysztofa idg w tym kierunku jeszcze
dalej®. Georg Luck podkreslal, ze sw. Krzysztof nie jest tu nazywany kyno-
kefalem, lecz zwyklym olbrzymem; zamiast genus Canineorum pojawia sie
ethnikon Cananeus, czyli pochodzacy z Kanaanu lub okreslenie to jest
w ogoble pomijane. Za przypisywanie Krzysztofowi ,nieludzkiego” pocho-
dzenia moze odpowiada¢ na Wschodzie sktonno$¢ do kontaminowania
przekazow o olbrzymach z historiami o psiogtowych plemionach. Samo imi¢
Reprobus (w tac. manuskryptach Deprobus — ,,zdeprawowany’”*°) mimo
niejasnej etymologii** moze wskazywac na taka teorig, jesli faktycznie po-
chodzi od aram. rabrab — ,,olbrzym”32.

Oprocz tradycji literackiej psiogtowa postaé Krzysztofa poswiadcza
réwniez bogata tradycja ikonograficzna. Niestety, nalezace do niej przedsta-
wienia preikonklastyczne nie przetrwaly do naszych czaséw, jednak Krzysz-
tof jest ukazywany jako kynokefalos na wielu ikonach jeszcze w czasach

’

28 Ameisenowa, ,Animal-Headed Gods...”, s. 42; por. Luck, , Christophorus”,
kol. 1242-1243, gdzie autor wylicza podstawy pozwalajace uznac tekst Pasji za wywo-
dzacy si¢ z Egiptu. Wskazuje on przede wszystkim na paralele z niektérymi wierzeniami
egipskimi (np. niepsucie si¢ ciala po $mierci jako widoczny znak dalszego zycia w zaswia-
tach; otwarcie ust i udzielenie zdolnosci ludzkiej mowy jako egipski ryt natchnienia dusza,
czy tez ogdlne podobienstwo sposobu ukazywania postaci kynokefala do znanego z Acta
Andreae et Bartholomaei).

2 Zob. szersze oméwienie problemu w: Luck, ,,Christophorus”, kol. 1242. O ethnikonie
Cananeus por. tez: Saintyves, , L’origine de la téte de chien de Saint Christophe...”, s. 379.

30 Zob. np. Passio S. Chr. [L], s. 395.

3 Luck, ,,Christophorus”, kol. 1241.

32 Drugorzedna przestanka jest postulowane przez W. Klingera przylgnigcie znaczenia
,olbrzym” do stowa kynokephalos w V-wiecznych Atenach (interpretacja Arystofanesa,
Equites 416). Por. W. Klinger, ,, Hundskopfige Gestalten in der antiken und neuzeitlichen
Uberlieferungen”, Bulletin International de I'Académie Polonaise des Sciences et des Lettres (1936),
ss. 119-123 i krytyczne odpowiedzi: K. Karttunen, , Kuvvoxédaror and Kvvaudkyor in Classical
Ethnography”, Arctos 18 (1984), ss. 30-35; G. Malinowski, , Kynokephalos (Ar. Eq. 416)”,
[w:] Thaleia: humor w antyku, red. G. Malinowski, Wroctaw 2004, ss. 45-48.
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nowozytnych (od XII do XVIII w., tereny Rusi i Batkanéw)*. Na Zachodzie
ten motyw jest niemal zupelnie obcy. Poza dwoma przypadkami $wiety
wystepuje tu jedynie jako olbrzym. Wspomniane wyjatki to: miniatura
w manuskrypcie Martyrologium Usuarda (XII w., Stuttgart, LB, Cod. Hist. fol.
415) i pochodzacy z XVI w. witraz z katedry w Angers.

O ile ikony dostarczaja nam tylko p6éznych $wiadectw kultu Krzysztofa
o postaci psiogtowej, o tyle epigrafika** odnotowuje przypadek dwoch re-
lieféw nagrobnych z epoki p6Znego cesarstwa lub bizantynskiej (datowanie
jest bardzo watpliwe), odnalezionych w Azji Mniejszej. Pierwszy z nich,
pochodzacy ze wsi Tusla (w poblizu Zatoki Izmid), odnaleziony w 1895 r.,
przedstawia dwie postaci o ludzkich ksztattach, z ktérych jedna posiada
psia gtowe o stojacych uszach. Kroczg w prawg stron¢. W tle widoczne sg
liscie, prawdopodobnie palmowe po prawej i szyszka sosny w centrum.
Drugi relief z Hamidieh (ok. 8 km na potudniowy zach6d od Dorylaion),
odnaleziony réwniez w 1895 r., ukazuje naga posta¢ ludzka z psiag glowa.
Rece trzyma uniesione, w lewej dzierzy zdobiong tarcze. Postaci towarzyszy
fragmentaryczna inskrypcja: [- - -]xédaros by¢ moze [- - xwvo]xédaros, chod
wydawca dopuszczal réwniez [- - Auxo]xédatos. Na odwrocie plyty widac
kolejng naga postac psioglowa z opuszczonymi rekoma, wlosami spadaja-
cymi z glowy i ze sp¢tanym jak u konia pyskiem, od ktérego odchodzi lina.
Kto$ prowadzit te istote, jednak z tej postaci zachowata si¢ tylko stopa.

Jesli reliefy te faktycznie ukazujg Krzysztofa — bylyby najstarszymi za-
chowanymi przedstawieniami tego Swictego z psig glowa. Interpretacji
wizerunkéw moze by¢ jednak wiele*. Sepulkralny kontekst moze wskazy-
wac réwniez na Anubisa. Wydawca zauwazat tez, ze obecnos¢ tarczy budzi
skojarzenia z narracjg Konstantyna Porfirogenety o uroczystosciach Gotéw:
dopodivres yolvas €& dvtiotpédou xai mpdowma diaddpwy eldéwy, Pactalovtes &v piv
T§j dpioTepd yeipl axoutdpla, &v Ot Tf 0ebid Pepyla’®. Mozliwosci jest wiele, a reliefy
sq bardzo niejednoznaczne.

> Np. ikona z Muzeum Sztuki Starorosyjskiej w Rostowie z XVII w.; z Muzeum
Bizantynskiego w Atenach z 1685 1.; ikona z koSciola $w. Grzegorza w Cegelkdy. Kryzys tej
formy kultu mial nastgpi¢ w XVIII w., jak podaje Ameisenowa, ,,Animal-Headed Gods...”,
s. 45, przyp. 1: ,As late as the 18" century [...] the representation of the dog-headed St.
Christopher was violently opposed by the Metropolitan of Moscow, Arsenij Macejevi¢, and
the monks of Mount Athos scratched out the head of the saint”.

3 J. von Strzygowski, , Das byzantinische Relief aus Tusla im Berliner Museum”,
Jahrbuch des Koniglich Preussischen Kunstsammlungen (1898), ss. 57—63; por. komentarz do
znaleziska w: Ameisenowa, ,,Animal-Headed Gods...”, s. 43.

3 Zob. von Strzygowski, ,,Das byzantinische Relief...”, ss. 59-63.

36 Konstantyn Porfirogeneta, De ceremoniis I 83: ,noszacy skory wywrécone na wierzch
imaski o réznych ksztattach, trzymajgcy w lewej rece tarcze, a w prawej laski” (Constan-
tini Porphyrogeniti imperatoris De cerimoniis aulae Byzantinae libri duo: graece et latine, wyd.
J.J. Reiskius, t. 1-2, Bonnae 1829-1830). Por. H.R. Ellis-Davidson, Pagan Scandinavia, New



Psioglowi (i) $wigci... 91

Merkuriusz

W klasztorze $w. Antoniego nad Morzem Czerwonym znajduje si¢
fresk®?, przedstawiajacy $w. Merkuriusza (w tradycji arabskiej Abu Sayfayn).
Obraz zlokalizowany jest w khurus®® koSciota. Merkuriusz dosiada konia jako
jeden z tzw. Swigtych jeZdZcéw — to charakterystyczny typ przedstawien
uzbrojonych $wigtych, jadacych konno. Jest ubrany w kolorowgq szate, po-
dobnie jego kon ma bogata uprzaz i derke. Swiety jest uzbrojony we wiécz-
ni¢ (zgodnie z legendg przebija nig cesarza Juliana*®) i dwa miecze — jeden
schowany przy siodle, drugi dzierzy w reku. Ostrza dotyka aniot. Po prawej
stronie obrazu wida¢ $w. Bazylego (jako ze miat wizje¢ legendarnej Smierci
Juliana z rgk Merkuriusza) i pozerang przez psiogtowych posta¢ — najpew-
niej Merkuriuszowego dziadka*.

Sam me¢czennik* miatl stuzy¢ jako oficer w armii Decjusza (podobnie
jak sw. Krzysztof)*, w polowie III w. n.e. Szczegllnie popularny stat si¢
dopiero po inwazji arabskiej na Egipt, kiedy zacz¢to uznawac go za obronce
ludnosci chrzescijaniskiej przed najezdZcami®®. Dla niniejszego studium
najbardziej interesujaca jest tradycja dotyczaca jego mtodosci, przekazywa-
na przez Synnaxarion koptyjskie pod dniem 25 egipskiego miesigca Hathyr

York 1967, s. 100, gdzie zaprezentowana jest plakietka z Torslundy, by¢ moze odzwiercied-
lajaca scen¢ podobna do opisanej przez Konstantyna.

37 Wigkszos¢ malowidetl w kosciele sw. Antoniego powstata w ramach pojedynczego
przedsigwzigcia — w 1232/1233 1. 30 donatoréw sfinansowalo prace zespolu malarzy,
ktérym przewodzil nieznany nam blizej Theodoros. Z nicokreslonych przyczyn zespot
ten nie ukonczyl projektu. Zadania tego podjela si¢ kolejna grupa artystéw dopiero kilka
dekad p67niej, zob. wydanie malowidet i opis klasztoru w: E.S. Bolman, P. Godeau, Mona-
stic Visions. Wall Paintings in the Monastery of St. Antony at the Red Sea, Yale 2002, ss. XV-XVII;
21-31; 61-62.

38 Czes¢ kosciotow koptyjskich, przeznaczona dla duchownych i potozona migdzy
nawa a sanktuarium.

* A. Piankoff, ,, Saint Mercure Abou Seifen et les cynocéphales”, BSAC 8 (1942), s. 17.

40 Bolman, Godeau, Monastic Visions..., ss. XV-XVII; 21-31; 61-62. Malowidlo
i wystepujace na nim inskrypcje sa tez opisane w: R.-G. Coquin, P-H. Laferriére, ,Les
inscriptions pariétales de I’ancienne église du monastere de Saint Antoine, dans le désert
oriental”, BIFAO 78 (1978), ss. 302-304, nr 51; niestety, dziadek Sw. Merkuriusza nie
wystepuje na innym stawnym przedstawieniu — ikonie synajskiej, por. L.S.B. MacCoull,
,,Sinai Icon B49, Egypt and Iconoclasm”, [w:] eadem, Coptic Perspectives on Late Antiquity,
Great Yarmouth 1993, ss. 407-414.

41 Zob. Piankoff, , Saint Mercure Abou Seifen...”, ss. 17-24; M. Van Esbroeck, , Mercu-
rius of Caesarea, Saint”, [w:] The Coptic Encyclopedia, red. A.S. Atiya, t. 5, New York 1991,
ss. 1592-1594. Tam tez wykaz zrddet iich tradycji r¢kopiSmiennej. Por. tez wydanie
koptyjskich akt meczenistwa i miracula Swigtego w: Passione e miraculi di S. Mercurio, wyd.
T. Orlandi, przel. S. Di Giuseppe Camaioni, Milano 1976.

42 'Wg Martyrium Merkuriusza ojciec Swigtego mial by¢ primiceriusem w tym samym
oddziale, zob.: Martyrium 7, [w:] Passione e miraculi di S. Mercurio.

4 Zob. MacCoull, ,,Sinai Icon B49...”, ss. 407—408.
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(21 listopada)*. Merkuriusz pochodzit z rodziny macedonskich mysliwych
i poczatkowo nazywat si¢ Philopater. Gdy jego ojciec Gordianus i dziadek,
ktérego imienia nie znamy, uczestniczyli w polowaniu, zostali napadni¢ci
przez dwoch kynokefalow. Dziadek Merkuriusza zostal pozarty, co wlasnie
uwidocznia opisane malowidtlo, jednak ojca ocalita interwencja aniota, aby
mogt wychowac przysztego Swietego. Wydarzenie to doprowadzito do przy-
jecia chrzescijanstwa przez cala rodzing. Wowczas to, podczas chrztu, zmie-
niono imi¢ Philopater na Mercurius. Synnaxarion zaskakujaco duzo miejsca
poswigca jednak réwniez owym psiogtowcom. W przeciwienistwie do ma-
lowidta z klasztoru $w. Antoniego, ktére przekazuje ich imiona jako Rufus
i Sorkanes®, ten detal zostal pominiety. Czytamy jednak, ze Bog za sprawg
aniola odmienit ich nature na tagodng, tak ze ,,stali si¢ tagodni jak baran-
ki"”#¢ i podgzyli do wioski wraz z Gordianusem (ktory nie protestowal, mimo
ze chwile wczedniej pozarli jego ojca). Z czasem przyjeli wiar¢e chrzescijan-
ska. Gdy Merkuriusz wstapit do armii, zaciggneli si¢ razem z nim, w chwi-
lach zagrozenia Bég zwracal im dzika nature i nikt nie moégt im sprostac.
W podaniach o Barttomieju/Andrzeju, Krzysztofie i Merkuriuszu dostrze-
gamy wicc bardzo podobny schemat modelowania postaci kynokefala*” —
poczatkowo jest on dziki i grozny, ale dzigki interwencji aniola, przyjeciu
wiary i chrztu uzyskuje ludzkg nature (stosowane jest nawet to samo po-
réwnanie do baranka) lub umiejetnos¢ mowy. Moze jednak na powrdt staé
si¢ grozny, gdy wymaga tego sytuacja.

Ahrakas i Oghani

W nawigzaniu do historii $w. Merkuriusza Alexandre Piankoff*® wspomi-
na réwniez XVIII wieczng ikon¢ z Muzeum Koptyjskiego w Kairze (nr 3375),
przedstawiajaca dwie postaci ludzkie o psich gltowach, stojace pod drzewem
i ubrane w ptaszcze. Drzewo ma jedna galaZ obcieta, natomiast dwie inne

4 Zachowana w: Le Synnaxaire arabe-jacobite, PO 3, ss. 337-338 — pod dniem 25 Hathyr.
O zrédle por. tez A.S. Atiya, ,Synaxarion, Copto-Arabic”, [w:] The Coptic Encyclopedia...,
t. 6, ss. 2171-2190.

4 Inskrypcja przy postaciach glosi: 2PONYOC TR0 NOYROP (Monastic Visions..., inskr.
K.3.6) CIOPKANE M@0 NOYQOP (Monastic Visions..., inskr. K.3.6). Imiona owych psio-
glowcéw sg nieobecne w tradycji r¢kopisSmiennej dotyczacej Swigtego Merkuriusza —
zaréwno w tradycji arabskiej, jak i koptyjskiej. Por. Coquin, Laferriere, ,Les inscriptions
pariétales...”, s. 303, nr 51/6. Rufus to imi¢ jednego z towarzyszy apostola Barttomieja
(drugi nazywat si¢ Aleksander) w przytoczonych wyzej Acta Andreae et Bartholomaei, jednak
raczej nie ma to zwigzku z historig Merkuriusza.

4 Le Synnaxaire arabe-jacobite, ss. 337-338: ils furent comme des agneaux (przel. R. Basset).

47 Zob. Luck, ,,Christophorus”, kol. 1242; Piankoff, , Saint Mercure Abou Seifen...”,
ss. 18-19.

4 A. Piankoff, , Deux saints a téte de chien”, BSAC 12 (1946-1947), ss. 57-61.
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wystaja poza korone i wiszg bezposrednio nad postaciami. Kynokefalo-
wie majg w charakterystyczny sposéb ulozone r¢ce — obie sg uniesione,
prawa nieco wyzej z wyprostowanym palcem wskazujacym. Jest to zdaniem
Piankoffa ,gest przekonywania”. Za glowami postaci ukazane sq nimby.
Wizerunek opatruje legenda w j. arabskim: ,, Ahrakas Oghani psiogltowi”.

Badacz uwaza, ze mamy tu do czynienia z rozwojem podania o $w.
Merkuriuszu, oddanym w Synnaxarion — w pbdzniejszych wersjach legendy
psiogtowi, ktérzy zabili dziadka swictego, a pdZniej w armii cesarskiej wal-
czyli u boku Merkuriusza, mieliby sami zosta¢ uznani za $wictych. Jedno-
czesnie Piankoff* wskazuje tez na mozliwe inspiracje tej sceny — wzorowa-
nie uktadu postaci na niektérych ikonach ze Swictym Krzysztofem> lub
Anubisem, ktérego dysk solarny miat by¢ stopniowo przenoszony znad
glowy za nig, tak ze w konicu stal si¢ nimbem. To ostatnie wyttumaczenie
jest jednak trudne do utrzymania.

Sw. Katarzyna

Zaden z tekstéw liturgicznych Koscioléw chrzescijaniskich nie wspomi-
na o spotkaniu $w. Katarzyny i psiogtowcoéw. Taka opowie$¢ miata jednak
narodzi¢ si¢ w kulturze ludowej regionu Krainy i przybra¢ forme¢ piesni
wzmiankujgcej spotkanie $wietej z psioglowym synem kréla®!.

Augustyn

Swiety Augustyn osobiicie nie spotkal si¢ z zadng psioglowa istota,
jednak jako teolog poruszy! zagadnienie istnienia kynokefalow w XVI
ksiedze O Pasistwie Bozym. Powoluje si¢ on na watpliwosci wiernych, ktérzy
chcg uzyska¢ odpowied?, czy takie istoty mogly zosta¢ powolane do zycia
przez Boga i czy sa ludZmi. OdpowiedZ Augustyna jest bardzo wstrzemigz-
liwa. Najpierw dokonuje ogélnego wstepu: Quaeritur etiam, utrum ex filiis
Noe vel potius ex illo uno homine, unde etiam ipsi existerunt, propagata esse crede-

4 Piankoff, , Deux saints a téte de chien”, ss. 57-61.

0 Podobna ikona z Muzeum Bizantynskiego w Atenach, przedstawiajaca $w. Krzysz-
tofa, wykonujacego identyczny gest w kierunku Chrystusa wkladajacego korone na jego
glowe, zostala przedrukowana w J. Capart, , Egypte pharaonique. Les livres”, CE 27
(1939), s. 129.

I M. Fenikowski, ,,De Cynocephalis”, Eos 39 (1938), s. 358 pisze: Denique in Kraina
quoque Cynocephalus haud ignotus est. In carmine enim quodam vulgari de S. Catharina composito
mentio fit alicuius filii regi, cui est caput caninum, powolujac si¢ na: E. Korytko, Slovénske pésni
krajnskoga naroda, t. 4, Lublana 1841, s. 29 (non vidi).

52 Augustyn, De Civitate Dei XVI 8: ,, Docieka si¢ bowiem, czy nalezy wierzy¢, ze owe
potworne rodzaje ludzi, o ktérych opowiada historia pogan, pochodza od synéw Noego,
czy tez od owego jedynego czltowieka [Adama — dop. PN.], od ktérego i oni pochodza”.
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ndum sit quaedam monstrosa hominum genera, quae gentium narrat historia.
Nastepnie wymienia klasyczny zesp6t znieksztatconych plemion: z jednym
okiem, z odwréconymi stopami, o jednoczesnej naturze meskiej i kobiecej
itp. Szczegdlowo o psiogtowych wypowiada si¢ natomiast®: Quid dicam de
cynocephalis, guorum canina capita atque ipse latratus magis bestias quam homines
confitetur? Sed omnia genera hominum, quae dicuntur esse, credere non est necesse
[...]. Qualis autem ratio redditur de monstrosis apud nos hominum partubus, talis
de monstrosis quibusdam gentibus reddi potest. Deus enim creator est omnium, qui
ubi et quando creari quidquid oporteat, ipse novit, sciens univeristatis pulchritudinem
quarum partium vel similitudine vel diversitate contexat.

Nad nawr6ceniem kynokefaléw zastanawial sie réwniez w podobny
spos6b Ratramnus z Korbei w IX w. Schemat jego narracji jest tak zblizony
do tekstu Sw. Augustyna, ze by¢ moze nawet nim inspirowany. W Epistula
de cynocephalis®* pisze, ze prosil pewnego prezbitera Rimberta o informacje
na temat psiogtowych i w zamian za to odpowiada na pytanie o ich nature
i czy pochodzg od Adama*. Stwierdza poczatkowo, ze w opinii uczonych?®
sq oni zwierz¢tami, gdyz posiadajq psia gtowe, ktéra kierujg ku ziemi, a nie
jak ludzie ku niebu. Nie potrafiag takze méwic. Nastepnie jednak wysuwa
argumenty (na podstawie relacji Rimberta), kazgce zweryfikowac taka
opini¢: sg zorganizowani spolecznie, przestrzegaja prawa, mieszkaja we
wsiach, uprawiajg pola, ze wstydu przyodziewajq si¢ szatami — nie tylko
skérami, ale réwniez tkaninami. Dalej Ratramnus powoluje si¢ na przypa-
dek $w. Krzysztofa®, ktéry zostal ochrzczony.

> Augustyn, De Civitate Dei XV1 8: ,,C6z mam powiedzie¢ o kynokefalach, ktérych
psie glowy i samo szczekanie powodujg, zZe sa uznawani raczej za zwierz¢ta niz za ludzi.
Nie trzeba jednak wierzy¢, ze istnieja wszystkie rodzaje ludzi, o ktérych si¢ méwi [...].
Jaki bowiem osad wydawany jest o potwornych cze¢sciach ludzkich u nas, taki moze by¢
wydany o pewnych potwornych plemionach poganskich. Bog jest bowiem stwodrca wszyst-
kiego, ktéry sam wie, gdzie i kiedy nalezy co stworzy¢, znajac pickno catosci wszystkich
czesci faczy je wedlug podobienstwa lub réznicy”.

>+ G. Wieland, C. Ruff, R.G. Arthur, Hagiography as Monstrous Etnography: A Note on
Ratramnus of Corbie’s Letter Concerning the Conversion of Cynocephali, Turnhout 2006. List
wydany w PL 121, kol. 1153-1156.

>> Ratramnus z Korbei, Epistula de cynocephalis, kol. 1153: Quaeritis enim quid de Ceno-
cephalis credere debeatis, videlicet utrum de Adae sunt stirpe progeniti, an bestiarum habent animas
(,,Pytacie bowiem, co powinniscie uwaza¢ na temat psiogowych, czy pochodza z rodu
Adama, czy tez majg wewngetrzng natur¢ zwierzat”).

> Ibidem: Opinione nostrorum |...] ecclesiasticorum doctorum |...] inter bestias potius quam
inter homines deputandi sunt (,,Wedlug opinii naszych doktoréw Kosciola raczej nalezy ich
zaliczy¢ do zwierzat niz do ludzi”).

57 Ibidem, kol. 1154: Huic intelligentiae non parum suffragari videtur libellus de martyrio
S. Christophori editus [...] nam et baptismi sacramentum divinitus illum consecutum fuisse
(,,Te opini¢ wystarczajaco wspiera pismo o me¢czenstwie Sw. Krzysztofa [...], bowiem
z boskiego natchnienia dostgpit i sakramentu chrztu”).
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ZRODEA INSPIRACJI

Nizej postaram si¢ przedstawi¢ Zrédta tego typu przedstawien, ktoére
mogly wplyng¢ na umieszczanie tego typu postaci w literaturze i ikonogra-
fii chrzescijaniskie;j.

Ewangelia dla wszystkich?
(wplyw tradycji geograficznej)

Pytania, na ktére odpowiadajg Sw. Augustyn i Ratramnus, zdajq si¢
wskazywa¢, ze umieszczenie kynokefala w tekstach wczesnochrzescijan-
skich mogto by¢ elementem dyskusji o granicach zbawienia. Czy Ewange-
lia zostata skierowana réwniez do odleglych plemion barbarzyniskich, czgsto
réznigcych si¢ wygladem i obyczajami tak dalece, ze nasuwaly si¢ watpli-
wosci o ich przynaleznos¢ do gatunku ludzkiego? Czy moga by¢ ochrzczeni
i zbawieni pomimo swojej ,,dzikoSci”? Psiogltowi sg tu archetypem wszyst-
kich obcych i niezrozumiatych istot, jak tez przedstawiata ich bardzo stara
tradycja geograficzna®®. Najczesciej doszukiwano si¢ tego plemienia w Libii,
Etiopii i Indiach®. Zaliczano przewaznie do niebezpiecznych barbarzyncéw,
wskazujac na ich cechy $wiadczace o nizszym poziomie rozwoju cywiliza-
cyjnego®. Budzili oni nie tylko lek, ale i niezwyklg ciekawos¢, jako jedna
z wielu tajemnic natury, wymykajacych si¢ mozliwosciom poznania. Obecnie
uwaza si¢, ze na powstanie i rozwdj tej legendy mogly mie¢ decydujacy
wplyw dwa czynniki: kontakt Grekéw z pewnymi gatunkami pawianoéw,
zyjacymi w Afryce i posiadajacymi wydtuzone, niezwykle podobne do psich
pyski (o matpach nazywanych kynokephaloi pisze Arystoteles®') oraz prze-
ksztalcenie znanego z Odysei podania o uwi¢zieniu wedrowcow przez cyklopa
Polifema®.

58 Zob. LSJ, s.v. kynokephalos. Por. tez np.: C. Lecouteux, ,Les Cynocéphales. Etude
d’une tradition tératologique de 1’Antiquité au XII¢ s.”, Cahiers de Civilisation Médiévale 14
(1981), ss. 117-128; Fenikowski, ,,De Cynocephalis”, ss. 351-363; Klinger, ,,Hundkopfige
Gestalten...”, ss. 119-123; Malinowski, , Kynokephalos (Ar. Eq. 416)”, ss. 41-438.

» K. Zalewska, Ilustrowane mappae mundi jako obraz swiata: sredniowiecze i poczgtek
okresu nowozytnego, t. 1, Warszawa 1997.

% O stosunku ludéw ,,cywilizowanych” do ich barbarzynskich sgsiadéw zob. W.R.
Jones, ,, The Image of the Barbarian in Medieval Europe”, CSSH 13/4 (1971).

o1 Arystoteles, Historia animalium 502al9.

©2 Zob. Fenikowski, ,De Cynocephalis”, ss. 352; 357-361: w batkanskich poda-
niach ludowych psioglowi chwytaja i tucza swoje ofiary, maja jedno oko na Srodku
twarzy, za$§ w jednym z podann uwicziony czlowiek ratuje si¢ dzigki oSlepieniu kyno-
kefala i przebraniu si¢ za hodowane przez niego owce. Por. tez Klinger, ,,Hundkopfige
Gestalten...”, ss. 119-123; P. Vidal-Naquet, Czarny Eowca. Formy mysli i formy Zycia spolecznego
w swiecie greckim, przel. A.S. Chankowski, M. Wecowski i inni, Warszawa 2003, ss. 47—49.
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Pierwszy znany nam przekaz o ludzie posiadajgcym glowy pséw pojawia
sie u Hezjoda®. Do wczesnych relacji naleza réwniez: wzmianka u Herodo-
ta® i nawigzania Ajschylosa, zachowane u Strabona®. Sa to tylko krétkie
napomknienia o istnieniu tych istot i trudno wycigga¢ na ich podstawie
bardziej rozbudowane wnioski, jednakze skrotowos¢ opisu moze Swiadczy¢
o silnym zakorzenieniu podan w swiadomosci spotecznej.

Na pierwsza rozbudowana charakterystyke musimy czekac az do Indica
Ktesjasza z Knidos (V/IV w. p.n.e.)®. Dzieto niestety nie zachowalo si¢,
jednak znamy wiele fragmentéw, przede wszystkim pochodzacych z Biblio-
teki Focjusza®’. Ktesjasz®® charakteryzuje kynokefaléw jako plemig zyjace
w gorskich ostepach przy rzece Indus, liczace ok. 120 tys. osobnikéw. Wska-
zuje, ze nie potrafig oni mowic (szczekajg, wyjg, gestykuluja®®), gdyz majq
psie glowy. Wszyscy maja ogony i diugie pazury. Ich skéra jest ciemnej
barwy. Srednia dtugo$¢ zycia wynosi 170 lat, cho¢ widziano juz osobniki
dozywajace dwustu. Menstruacja wystepuje u ich kobiet raz w miesigcu,

Wg Klingera w klasycznych Atenach stowo kynokephalos funkcjonowalo po prostu
W znaczeniu ,przerazajacy olbrzym”. Plemi¢ Psioglowych mialo powsta¢ w wyniku
kontaminacji opowiesci o cyklopach z psioglowymi przedstawieniami béstw chtonicznych:
np. Hekate i Hadesa czy w Anubisa w Egipcie. Kluczowym elementem, sklaniajgcym do
faczenia przekazéw, byla cecha monstrualnej wielkosci, czgsto przypisywana tajemniczym
mieszkancom odleglych ladow.

® Hezjod, Catalogus feminarum = P. Oxy 1358, 1I 8-11 z uzupelnieniami, [w:]
H.G. Evelyn-White, , Hesiodea III”, CQ 10/2 (1916), ss. 67-69. Tekst w tym miejscu jest
silnie rekonstruowany, a wzmianka o kynokefalach opiera si¢ wylacznie na niepewnym
odczycie litery eta iinnych przekazach o tresci dziela, przede wszystkim od Strabona:
Geographica 12,35. Por. ostrozng opini¢ w: Malinowski, , Kynokefalos (Ar. Eq. 416)”,
s. 43, przyp. 9. Autor zwraca uwage¢ na obecnos¢ hemikynes réwniez w poemacie Apollon
rodyjskiego poety Simiasa (IV/III w. p.n.e., wyd. w Collectanea Alexandrina. Reliquiae minores
poetarum Graecorum aetatis Ptolemaicae 323-246 A.C., wyd. 1.U. Powell, Oxford 1925).

¢ Herodot, Historiae IV 191.

% Strabon, Geographica 12,35.

% Fragmenty dziela cytuj¢ dalej za rekonstrukcja: Ktesjasz z Knidos, La Perse. L'Inde.
Autres fragments, wyd. D. Lenfant, Paris 2004. O Ktesjaszu i jego warsztacie badacza por.
tez: S. Zawadzki, , Assyriaka Ktezjasza z Knidos w $wietle badan orientalistycznych”,
Eos 71 (1983), ss. 215-242; S. Zawadzki, ,,Z badan nad dziejami Medii i Persji w $wietle
Persika Ktezjasza z Knidos”, Eos 72 (1984), ss. 45-57; N.Pauly, s.v. Ktesias oraz RE, t. 11,
s.v. Kiesias.

7 Zob. The Oxford Dictionary of Byzantium, red. A.P. Kazhdan, t. 2, New York—-Oxford
1991, s.v. kynokephaloi.

% Ktesjasz, Indica, fr. 45. By¢ moze ten sam opis przeczytal Ratramnus w liScie od
Rimberta. Podobienstwo tresci jest bardzo duze.

% Zagadnienie, czy psioglowi posiadaja zdolnos¢ ludzkiej mowy, czy tez tylko potrafig
szczekal, bylo czesto poruszane. M. Fenikowski twierdzi, ze im wigksza role w utworze
odgrywali kynokefalowie, tym czg¢sciej posiadali oni zdolno$¢ méwienia, co jest szcze-
g6lnie widoczne w ludowych podaniach opowiadanych na Rusi (Fenikowski, ,, De Cyno-
cephalis”, ss. 352-353; 361).
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stosunki seksualne odbywaja tylko na czterech konczynach, natomiast inne
godza w ich obyczajowos¢. W sferze spotecznej sa sprawiedliwi. Nosza skory
zwierzece, jednak najbogatsi z nich ubierajg si¢ w Iniane okrycia. Zyja
z polowania oraz hodowli owiec (pija ich kwasne mleko — oxygala), kéz
i osléw, zbieraja tez owoce siptachory. Nie znaja ognia. Spig na legowiskach.
Utrzymuja zywe kontakty z innymi Indami — wymieniaja m.in. purpur¢
i bursztyn na miecze, wtdcznie i tuki, ktérymi potrafig si¢ postugiwac, oraz
na pieczywo jeczmienne, make i odziez.

Przytoczony przez Ktesjasza opis psiogtowych jest bardzo topiczny i nie
wychodzi poza standardowe charakterystyki odlegtych plemion. Identyczne
cechy przypisal Homer ,,dobrym cyklopom”, tzw. Abioi”. Tradycja ta zostata
nastepnie przejeta przez Ajschylosa” czy nawet tak pdzne Zrédto, jak Mikotaj
z Damaszku”. Pierre Vidal-Naquet” interpretuje ten motyw jako odniesie-
nie do podstawowej antynomii, przypisywanej ,dzikim” plemionom - ci,
ktérzy sa pozbawieni dostepu do cywilizacji (greckiej), sa albo okrutni
i pozbawieni litosci, albo idealnie sprawiedliwi, Zyjacy niemal jak ludzie
w zlotym wieku — bez wysitku i pracy. Te idealnie sprawiedliwe spoteczen-
stwa byly jednak dla Grekéw réwnie nieludzkie (nienaturalne, obce czlo-
wieczenstwu), co owe oparte na przemocy.

Zdaniem Augustyna odpowiedZ na pytanie o przynaleznos¢ kynokefa-
16w do rodzaju ludzkiego (a tym samym mozliwos¢ udzielenia im chrztu)
powinna opiera¢ si¢ na okresleniu, czy pochodzg od Adama — pierwszego
czlowieka. Nie wypowiada si¢ wszakze jednoznacznie, konstatujac™: aut si
sunt, homines non sunt, aut ex Adam sunt, si homines sunt. Ratramnus, ktory
rozwial watpliwosci swojego korespondenta, jakie jest miejsce kynokefalow
na drabinie bytéw, poczatkowo niemal dostownie powtdrzyt sposéb rozu-
mowania Augustyna: Si hominum generi deputandi sunt, nulli dubium debet
videri quod primi hominis de propagine descenderint™. P6Zniej jednak doszedt do
bardziej jednoznacznych wnioskéw: haec enim omnia rationalem quodammodo
testificari videntur eis inesse animam™. Uznal ten lud za zdegenerowanych
potomkdéw Adama, a nie zwierzeta, i przyznawal im prawo chrztu.

7% Homer, Ilias XIII 5-6.

"' Tragicorum Graecorum Fragmenta, wyd. A. Nauck, Lipsiae 1889, fr. 196.

72 FGrHist 90 F 104, wzgledem Scytéw.

7 Vidal-Naquet, Czarny Eowca..., ss. 47-49.

7 Augustyn, De Civitate Dei XVI 8: ,albo jesli istnieja, nie sa ludZmi, albo jesli saq
ludZmi - pochodzg od Adama”.

7> Ratramnus z Korbei, Epistula de cynocephalis, kol. 1153: ,,Jesli nalezy ich zaliczy¢ do
rodzaju ludzkiego, nie powinno by¢ zadnej watpliwosci, Zze pochodza ze szczepu pierw-
szego czlowieka”.

76 Ibidem, kol. 1154: ,to wszystko [argumenty Rimberta — dop. PN.] wydaje si¢
poswiadczad, ze jest w nich rozumna dusza”.
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Lektura Pisma Swietego i tradycja antyczna mogly jednak sklania¢
do odmiennej odpowiedzi. Poganie podobnie rozwazali problem ludzkiej
proweniencji psiogtowych, jednak nie doszli do porozumienia. Arystote-
les”” pisal o matpach zwanych kynokefalami, obecnie identyfikowanych
jako pawiany (simia). Pliniusz Starszy’® nazywa ich genus hominum, na-
tomiast Solinus™ twierdzil, ze istoty o psich glowach sa zorganizowane
w formie nationes, co mogtoby wskazywac na ich przynaleznos$¢ do rodzaju
ludzkiego. Stowo natio jest jednak niezwykle wieloznaczne®. Moze deno-
towac lud, rase¢, plemig, ale nie musi odnosi¢ si¢ tylko do nich. W znacze-
niu ,rodzaj, gatunek” okresla takze rzeczy lub tez grupy tworzone przez
zwierzeta.

Na niekorzy$¢ psiogtowych odczytywany byl réwniez ustep z Ksiggi
Rodzaju®' o obcowaniu ,, Synéw Boga” (lub tez: aniotéw) z ,,cérkami czto-
wieczymi” przed potopem. Swiadectwo takiej dyskusji zachowalo sie
w pismach Izydora z Sewilli®*: Falso autem opinantur quidam inperiti de Scrip-
turis Sanctis praevaricatores angelos cum filiabus hominum ante diluvium concu-
buisse, et exinde natos Gigantes, id est nimium grandes et fortes viros de quibus terra
conpleta est. Cynocephali apellantur eo quod canina capita habeant, quousque ipse
latratus magis bestias quam homines confitentur. Hi in India nascuntur.

Izydor komentuje identyfikowanie kynokefaléw z biblijnymi gigantami,
zasiedlajacymi ziemie¢ przed potopem®. Obalane przez niego tezy anonimo-
wych autoréw glosily, ze jako synowie aniotéw i zwyklych kobiet nie byliby
do konca ludZmi. Izydor odrzuca takg interpretacj¢ i silnie stwierdza, ze
kynokefalowie sq wylacznie ,cickawostka geograficzng” — specyficznym
plemieniem z Indii.

Wplyw srodowiska egipskiego

Innym wyjaSnieniem obecno$ci psiogtowcdéw w literaturze chrzescijan-
skiej jest wplyw srodowiska egipskiego, w ktérym powstawaly najwcze-

77 Arystoteles, Historia Animalium 502al9.
8 Pliniusz Starszy, Naturalis Historia VII 23.

7 Solinus, De mirabilibus mundi XXX 4.

80 Oxford Latin Dictionary, wyd. PG.W. Glare, Oxford 2004, s.v. natio; por. tez Slownik
lacivisko-polski, red. M. Plezia, t. 3, Warszawa 1969, s.v. natio.

81 Rdz 6, 1-14.

82 Izydor z Sewilli, Etymologiarum sive originum Ilibri XX, wyd. W.M. Lindsay, Oxford
1911, XI 3,14-16: , Falszywie za§ wnioskujg z Pisma Swictego niekt6rzy niedo§wiadczeni,
ze upadli aniotowie wspéizyli z cérkami ludzi przed potopem i stad narodzili si¢ giganci, to
znaczy bardzo wielcy i silni ludzie, ktérymi zapelnila si¢ ziemia. Nazywajq si¢ cynocephali,
poniewaz majq psie glowy, a z powodu szczekania uwazani sq raczej za zwierz¢ta niz za
ludzi. Oni rodza si¢ w Indiach”.

8 Rdz 6, 1-14.

9
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$niejsze z dziet wykorzystujacych ten topos®t. Najbardziej oczywistym
tropem wydaje si¢ poszukiwanie inspiracji w psiogtowych wizerunkach
béstw egipskich. Dom Bede Millard® wskazywal na seri¢ przedstawien
Anubisa, toczacego lub podnoszacego dysk®. Ma ono obrazowal boga,
unoszgcego na firmament odrodzonego Ozyrysa — w postaci ksi¢zyca, ktory
stopniowo przybiera pelni¢ ksztattu. Ten mit miat, zdaniem badacza, sta-
nowi¢ inspiracje¢ dla legendy o $w. Krzysztofie, ktéry przeniést dziecko przez
rzeke. Rosto ono w czasie niesienia, tak ze stalo si¢ dorostym cztowiekiem
— Chrystusem, podobnie jak Ozyrys symbolizujagcym odrodzenie. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze taki motyw jest nieobecny w najstarszych pasjach
Swietego, ktory posiada juz w nich psia glowe. Co wigcej, pasje te interpre-
tuja imi¢ w zupelnie inny symboliczny sposéb, nie za$ dostownie®”. By¢
moze doszlo do odwrotnej zaleznosci — Krzysztofa zestawiono z Anubisem
wtérnie, wlasnie z powodu ich wspdlnej cechy anatomicznej i na tej pod-
stawie ukuto legende o przeniesieniu dziecka.

Drugi trop wiedzie ku egipskiej tradycji astrologicznej i ku srodowisku
gnostycyzujacemu. Przestankg ku takiej interpretacji moze by¢ réwniez
opinia péZznoantycznego komentatora Arystofanesa®, dla ktérego kynoke-
falos nie byt juz przedstawicielem odleglego plemienia, ale bytem stelarnym,
,zlym daimonem” i Puios® — scholiasta, zyjacy w epoce obfitujacej w roz-
budowane bestiariusze magiczne, musial wiec postrzega¢ to stowo jako
charakterystyczne przede wszystkim dla dziedziny magii, a nie geografii.
W przeciwnym wypadku odestatby czytelnika do Herodota czy Ktesjasza.

Kynokefalos jako byt stelarny moégt przeniknag¢ do literatury chrzesci-
janiskiej pod postacig gnostyckiego archonta, wladcy jednej ze sfer niebie-
skich. Orygenes® w Przeciw Celsusowi precyzuje: , Nastepnie Celsus wraca
do sprawy siedmiu demondéw-wtadcéw, o ktérych nigdzie nie wspominajg
chrzescijanie, a uznajq ich, jak sadze, ofici [...] sz6sty ma u Celsusa glowe
psa, tablica za$ przedstawia Erathaotha”. Zdaniem Orygenesa poglady

8 Zob. przyp. 28.

8 D.B. Millard, , St Christopher and the Lunar Disc of Anubis”, JEA 73 (1987),
ss. 237-238. Por. Saintyves, ,,L’origine de la téte de chien de Saint Christophe”, ss. 380-383,
ktéry zwraca wigkszg uwage na kult Anubisa-Apheru w egipskim Lykopolis. Posuwa si¢
nawet do przypuszczenia, ze imi¢ Christophoros powstato z Christapheru.

8 Np. z Deir el-Bahari, Dendery, Edfu — wyszczeg6lnia je R.K. Ritner, ,,Anubis and
the Lunar Disc”, JEA 71 (1985), ss. 149-155.

87 Passio S. Ch. [L], 7: nomen ejus Christophorus, id est Christum induens.

8 ¥ Ar. Eq. 416 vet xuvoxeddiw] movnpd daipovt xal Buaiw.

8 Jest to termin techniczny antycznej magii, powszechny w defixiones — stowem
BrauoBavator okreslano duchy ludzi gwattownie zmartych lub zabitych, ktére goeci potrafili
wykorzysta¢ do dreczenia innych ludzi czy rzucania klgtw.

% Orygenes, Contra Celsum VI 30 (Przeciw Celsusowi, przeklad, wstep i komentarz
S. Kalinkowski, Warszawa 1986).
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Celsusa odzwierciedlajag pewien gnostycki diagram, ktéry on réwniez
ogladal. Bez wzgledu na wiarygodnos¢ tego przekazu odnosnie do faktycz-
nych wierzen ofitéw widzimy tu posta¢ psioglowego archonta-zwierzchni-
ka czesci sklepienia niebieskiego. Mozna pokusi¢ si¢ o probe weryfikacji
tego materiatu i zbadaé, w jaki sposéb psiogtowe wizerunki byly obecne
w antycznej astrologii i na amuletach.

Problem tej Sciezki zapozyczenia naszkicowata juz m.in. Zofia Ameise-
nowa’!, przyjmujac perspektywe ogélng — wizerunki postaci antropomor-
ficznych z glowami r6znych zwierzat, nie tylko pséw. Autorka zwraca
uwage, ze starozytna ikonografia astrologiczna (Egiptu, ale nie tylko)
chetnie postugiwala si¢ zestawieniem ludzkiego korpusu ze zwierz¢cg gtowa
dla oddania Dekanéw — 36 wiladcéw kazdego z dziesi¢ciostopniowych wy-
cinkéw ekliptyki. Po grecku obrazy te byly nawet nazywane prosopa, a po
tacinie facies ze wzgledu na swoja nietypowa anatomi¢. Mogly stanowic
inspiracje dla tworzacych w Egipcie chrzescijan. Jednym z najbardziej
znanych przedstawien tego typu jest Zodiak z Dendery. Z tradycji astrologicz-
nej, méwiacej o Dekanach, wydaje si¢ rowniez czerpa¢ opis kynokefala,
sporzadzony przez Horapollona®? w Hieroglyphica.

Horapollon”> pod nazwa kynokephalos niewatpliwie rozumie zwierze
(pawiana), a nie przedstawiciela plemienia podobnego do ludzi, pochodza-
cego z odleglych krain. Zwierzeciu temu poswieca trzy rozdzialy I ksiegi®*.
Czytelnik dowiaduje si¢ z nich, ze pod wzgledem astrologicznym pawian
miatby mie¢ zwigzek ze stonicem i ksigzycem, szczeg6lnie podczas ich ko-
niunkcji®. Zdaniem Horapollona przekonanie takie miato si¢ wzig¢ z przy-
pisywanego pawianom gestu witania ksiezyca, ktore zwierze uwaza za
swego boga®. Autor wspomina o licznych przedstawieniach stojacych

°l Ameisenowa, ,Animal-Headed Gods...”, ss. 21-45.

2 Zob. komentarz: ibidem, ss. 26 nn.

% Hori Apollonis Hieroglyphica. Saggio introduttivo, edizione critica del testo e commento, wyd.
E Sbordone, Napoli 1940 (dalej: Horapollon, Hieroglyphica); Horapollon, Hieroglify, przel.
J. Kroczak, wstep J. Sokolski, Wroctaw 2003.

% Horapollon, Hieroglyphica 1 14-16.

% Por. wizerunek czterech kynokefaléw z Medinet Habu z czas6w Ramzesa 111,
opatrzony inskrypcja, ktérej odpis sporzadzit Piankoff (,,Saint Mercure Abou Seifen...”,
s. 22) podczas pobytu w Egipcie w 1942 r. Podaje ona, ze kynokefalowie (tu zapewne
pawiany) asystuja przy narodzeniu storica, modlg si¢ do niego, tancza i Spiewajq. Autor
zestawia réwniez inne egipskie reliefy iinskrypcje wyraznie ukazujgce solarng nature
pawianéw w podobny sposéb. Najczesciej w liczbie czterech witaja one stonice, Spiewaja
mu i asystuja przy codziennym narodzeniu.

% Artemidoros w Oneirocritica 11 12 takze poSwiadcza lunarny charakter kynokefala,
przypisywany przez astrologéw. Podaje on, ze malpa (pithekos) lub kynokefalos, ujrzane
W marzeniu sennym oznaczaja zasadniczo to samo — podstepnego czlowieka lub goete,
ktéry czyha na $nigcego. Sam kynokefalos jest jednak silnie powigzany (dvaxepat) z Selene
(a wiec znowu z ksiezycem), gdyz sprowadza swieta chorobe.
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pawianéw z rckoma uniesionymi ku niebu i diademem nad glowa (lub
raczej ksztattem solarnym). Innym schematem jest przedstawienie pawiana
w pozycji siedzacej, ktére miatoby symbolizowaé dni ekwinokcjalne, podczas
ktérych zwierze przysiada i oddaje mocz®’. Ponadto pawian jest tu przedsta-
wiany jako zwierze gniewne, gwaltowne i porywcze®, ale jednocze$nie zdatne
do tresury, np. ,pisania” po tabliczkach, ktérego ucza je egipscy kaptani®.

Wizerunki ludzi z psimi glowami pojawiajg si¢ réwniez na egipskich
amuletach magicznych. Kilka uwag poswiccit im Louis Robert!'®. Francu-
ski uczony zwraca uwage¢ na ityfalliczne przedstawienie kynokefalosa na
jednym z medalion6éw z Collection Froehner'®!. Postac jest ukazana z profily,
umieszczona miedzy gwiazda a pdtksiezycem, obie rece podnosi w gescie
adoracji, nogi ma za$ ugicte, a stopy lekko uniesione. Przedmiot jest réwniez
opatrzony inskrypcja: oprocz voces (IAH | IAEI | IEQ) znajduje si¢ na nim
prosba: 8¢ xdpw popdiy vixny Zdupidadt | bv Erexev Owovatpis (,,daj wdziek, urode,
sukces Sphyridasowi, ktérego zrodzita Thinousiris” — przet. PN.). Robert
poréwnat ten zabytek z podobnymi przedstawieniami — kynokefalowie wid-
niejg réwniez na amuletach magicznych, opublikowanych przez Campbella
Bonnera!®. Jeden'® przedstawia kynokefala siedzgcego, trzy'* stojacego
w towarzystwie wizerunkéw solarnych. Wykazuja one zatem drobne réznice
wzgledem przedstawienia postaci z Colletion Froehner, ktére Robert interpre-
tuje jako obecno$¢ ruchu, a konkretnie tafica, w tym ostatnim. Tanczacy
kynokefalos miatby by¢ zdaniem uczonego jedng z przestanek na uznanie
Sphirydasa réwniez za tancerza lub mima'®, ktéry chcial zapewni¢ sobie
powodzenie zawodowe za pomocg magii'®.

7 Horapollon, Hieroglyphica 1 16: zdaniem Horapollona ten typ pawianéw oddaje mocz
co godzine¢ podczas zréwnania dnia z noca.

% To przeSwiadczenie przetrwalo do czaséw glebokiego Sredniowiecza — obecne jest
m.in. w traktacie astrologicznym Johannesa Angelusa Astrolabium planum.

% Por. Elian, De natura animalium VI 10: ,Za panowania Ptolemeuszy Egipcjanie uczyli
pawiany liter, tafnca, gry na aulosie i na harfie. Malpa prosita o zaptat¢ za swe wystepy,
wkladata datki do woreczka zawigzanego na szyi i zachowywata si¢ jak zawodowi zebracy”
(Klaudiusz Elian, O wiasciwostiach zwierzgt, przel. A.M. Komornicka, Warszawa 2005).

100 7. Robert, ,,Amulettes grecques”, JS (1981), ss. 35—44.

100 Collection Froehner nr 199, opublikowany w: Robert, ,,Amulettes grecques”, ss. 35
(opis i tekst), 41 (fotografia).

12 C. Bonner, Studies in Magical Amulets Chiefly Graeco-Egyptian, Ann Arbor-London
1950 (=SMA).

103 SMA nr 244.

104 Thidem, nr 243, 246, 247.

105 Drugg przestanka jest imi¢ znaczace Sphyridas, ktére miato by wywodzi¢ si¢ od
stowa adupdv (, kostka nad stawem stopowym”) lub od oddpa (,,mlotek”). Tylko pierwsza
mozliwos¢ wspiera tez¢ Roberta, jako nawigzanie do cz¢sci ciata waznych dla tancerzy,
zob. Robert, ,,Amulettes grecques”, s. 36.

106 Takie ttumaczenie jest w pewnym stopniu prawdopodobne, jednak opisane przez
Roberta schematy przedstawien (kynokefalos tanczacy, stojacy i siedzacy) znakomicie
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Naszg uwage powinna przykuc¢ takze pewna gnostycka gemma'?’,
podobna do omawianych wyzej medalionéw magicznych. Ukazuje ona, ze
wizerunki postaci psioglowych faktycznie nie byly obce grupom gnostycy-
zujacym. Widnieje na niej psioglowa istota antropomorficzng, dzierzaca dwa
berla, umieszczona mi¢dzy stoficem a ksi¢zycem. Na rewersie wypisane jest
imie¢ Michael w otoczeniu czterech gwiazd. Zdaniem wydawcy jest to Anubis,
a stonce i ksigzyc wyrazaja wiecznos¢. Ameisenowa uznaje natomiast postac
za archonta z wierzen ofickich!®.

Nie jest to jednak odosobniony przypadek — podobna gemma zostala
opublikowana przez Paula Carolidisa'®®. Przedstawia ona posta¢ antropo-
morficzng z psig glowa, trzymajacg w prawej dtoni kij z owinigtymi wokot
wezami, a w lewej wage. Woko6t gemmy biegnie napis: Tafpujd 6 évdofos,
Muyanh Aapmadolye, Ponfer!!®. Michal ma tu oznacza¢ archaniota, ktéry pro-
wadzi ludzkie dusze na sad poSmiertny, wazy je i broni ich przed pote¢pie-
niem. Zdaniem Zofii Ameisenowej inspiracja dla takiego przedstawienia byt
Anubis lub raczej Hermanubis, petnigcy w religii egipsko-greckiej funkcje
psychagogiczne. Wida¢ tu pewna (cho¢ nie do konca Scistg) zbieznos¢ ze
Sw. Krzysztofem — opiekunem podréznych, chronigcym ich przed nagla
Smiercig w drodze. Zar6wno Anubis, jak i Krzysztof dziataja w sferze po-
granicza zycia i Smierci. Obaj zapewniajg cztowiekowi na swoj sposéb bez-
pieczenistwo w tym groZznym S$rodowisku. Pozostaje jednak zasadnicza
réznica — Krzysztof chroni przed przekroczeniem granicy zycia, podczas gdy
Anubis ulatwia ten proces. Podana tu $ciezka nie wyjasnia réwniez celu
zapozyczenia — dlaczego autor Acta Andreae et Bartholomaei miatby siegac po
staroegipski wzorzec?

odpowiadaja temu, czego dowiadujemy si¢ z pism Horapollona, Artemidorosa czy Eliana.
Jesli wierzy¢ Elianowi, pawiany byly uczone wyst¢powania przed publicznoscig i ukazanie
tanczacego kynokefala jest w tym kontekscie naturalne nie tylko dla kogos ze Srodowiska
zawodowych miméw. Mamy tu raczej do czynienia z communis opinio na temat pawianéw
niz ze $wiadomym nawigzywaniem do kynokefala jako magicznego opiekuna artystéw
scenicznych. Kynokefalos tanczacy moze po prostu ukazywac witanie ksiezyca lub stonca,
natomiast siedzacy — rzekome zachowanie podczas dni ekwinokcjalnych.

107 Wydana w: C.W. King, The Gnostics and Their Remains, London 1887, plate F, no 2.
Por. komentarz w: Ameisenowa, ,, Animal-Headed Gods...”, s. 25.

108 Michat jest przedstawiany jako archont o postaci lwa w: Orygenes, Contra Celsum
VI 30. Orygenes twierdzi, ze to poglady ofitéw, ktoére odzwierciedlone sg na sporzadzonym
przez t¢ grupe¢ diagramie i dodaje, ze sam réwniez widzial taki szkic. Z kolei Ireneusz
w Adversus Haereses 130,9 wskazuje, ze zdaniem ofitéw Michatl jest imieniem weza,
podobnie jak Samael.

109 P Carolidis, Anubis, Hermes, Michael, Strasbourg 1913; por. komentarz w: Ameise-
nowa, ,Animal-Headed Gods...”, ss. 44-45.

10 Gabrielu przestawny, Michale dzierzacy pochodni¢, pomagaj!”.
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Szyderstwo z bostw poganskich

Inng, bardziej prawdopodobng, a ciggle silnie osadzong w egipskim
kontekscie przyczynag obecnosci psiogtowych, wyznajacych wiar¢ w Boga,
w piSmiennictwie chrzescijanskim jest dazenie do oSmieszenia religii po-
ganskiej. Postaci z psig glowa wywolywaly w antyku nieodzowne skoja-
rzenia z religig faraonskiego Egiptu!!'. Jednakze béstwo poganiskie, ktére
oddaje czes¢ Chrystusowi, moglo budzi¢ jedynie $miech i stawia¢ swoich
wyznawcow w bardzo niezrecznej sytuacji. Autorzy chrzescijatiscy skwapli-
wie wykorzystywali ten zabieg. Jest on wyraznie widoczny m.in. w Zywocie
Pawla z Teb''? autorstwa Hieronima ze Strydonu!"’. To wczesne dzietko
pdzniejszego ttumacza Biblii opowiada o wedréwce $w. Antoniego w poszu-
kiwaniu pierwszego pustelnika — Pawtla. Podczas wedréwki przez pustyni¢
Antoni spotyka zwierz¢ta, ktore opiekuja si¢ pustelnikiem. Oprdcz nich
pojawiaja si¢ réwniez dwie istoty mitologiczne — centaur!'* i satyr!®>. Pierw-
szy wskazuje Antoniemu droge, drugi otwarcie wyznaje wiar¢ w chrze-
Scijaniskiego Boga. Obie te istoty maja bardzo silne konotacje poganskie,
a dla Zydéw i chrzeicijan stanowily dodatkowo symbol zia i przeklen-
stwa — Hieronim zaczerpnatl je z Ksiegi Izajasza, z passusu opisujacego
klatwy rzucone na Babilon!!®. Pojawiajg si¢ tam demoniczne stworzenia,
okreslane po hebrajsku iim 1 siim, gniezdzace si¢ zwykle w zrujnowanych

11 Potwierdza to m.in. Tertulian, Apologeticum VI 7, przedstawiajac kynokefala-
Anubisa jako jedno z niechcianych w Rzymie bdstw egipskich: Serapidem et Isidem et
Arpocratem cum suo cynocephalo Capitolio prohibitos inferri, id est curia deorum pulsos, Piso et
Gabinius consules non utique Christiani eversis etiam aris eorum abdicaverunt, turpium et otiosarum
superstitionum vitia cohibentes (,,Piso i Gabinius, konsulowie a nie chrzescijanie, zburzywszy
ich oltarze, wyparli si¢ Sarapisa iIzydy, i Harpokratesa z jego kynokefalem, ktérych nie
wolno bylo wnosi¢ na Kapitol, a tym samym wygnano ich z kurii bogéw”. Korzystam
z wydania: Tertulian, Apology, De Spectaculis, wyd. iprzel. T.R. Glover, LCL, Cambridge,
MA-London 1966).

112 Hieronim ze Strydonu, Trois Vies de Moines. Paul, Malchus, Hilarion, wyd. E.M. Morales,
oprac. P. Leclerc, A. de Vogiié, SCh 508, Paris 2007. Korzystam z przektadu B. Degérskiego:
Sw. Hieronim. Zywoty Mnichéw Pawla, Hiliariona, Malchusa, Krakéw 1995.

113 Zob. obszerne omdéwienie: R. Wisniewski, , Bestiae Christum loquuntur ou des
habitants du désert et de la ville dans la Vita Pauli de saint Jérdme”, Augustinianum 40
(2000), ss. 105-144.

114 Hieronim ze Strydonu, Vita Pauli VII 3: ,Nie skonczyl nawet mysle¢ o tym az tu
widzi cztowieka skrzyzowanego z koniem, ktéremu poeci wedlug swego przekonania
nadali nazwe¢ hipocentaura [...] wyciagnictg za$ prawicg wskazal mu droge, o ktérg pytat
i uciekajac szybko przez rozlegte pola, zniknat z oczu zdziwionemu Antoniemu”.

115 Hieronim ze Strydonu, Vita Pauli VIII 2: ,,Spostrzegt w kamienistej dolinie niedu-
zego czlowieczka, ktéry mial zakrzywione nozdrza i czolo zaostrzone rogami. Dolna za$
cze$¢ jego ciala byla za$ zakonczona kozimi nogami”.

116 1z 34,9-17. Zob. Wisniewski, ,Bestiaec Christum loquuntur...”, ss. 108-119.
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miastach!'”. Autorzy Septuaginty oddali je jako onocentaury — pét ludzie,
pot osty. Bezposrednio w takiej formie przejeci zostali m.in. przez Atanazego
w Zywocie Antoniego"®. Hieronim wybral jednak opcje centauréw klasycznych
(pot ludzi, pot koni), a co wigcej, idac za opinig innych tlumaczy Pisma,
odwolat si¢ do tzw. wlochatych (gr. tpixiévres, tac. pilosi) i satyrow. Na pod-
stawie zachowanych relacji mozemy stwierdzié, ze przynajmniej Akwila, ale
prawdopodobnie réwniez Symmach i Theodotion zakwestionowali ttuma-
czenie Septuaginty i zamiast onocentauréw umiescili w przekladzie wto-
chatych!'”®. Wydaje si¢, ze Hieronim utozsamit ich z satyrami, zeby uzyskac
bardziej oczywisty przekaz (sq oni silniej zwigzani z mitologig). Hieronim
przyznawat zresztg, ze migedzy wlochatymi a satyrami nie ma zasadniczych
réznic i mozna te terminy stosowal wymiennie'?: Pilosi saltabunt ibi: uel
incubones, uel satyros, uel siluestres quosdam homines, quos nonnulli fatuos ficarios
uocant, aut daemonum genera intelleqgunt. W jego opinii wlochaci i satyrowie
sg tym samym — pewnym rodzajem demondw, podobnie jak i inne istoty
mitologiczne. W Zywocie Pawla nie budza jednak demonicznej grozy'?! —
jako pobozni wyznawcy Chrystusa o$mieszaja jedynie swoich dawnych
wyznawcow'22,

Opierajac si¢ na bardzo oczywistym przykiadzie satyréw Hieronima,
mozna zatem zaryzykowac twierdzenie, ze kynokefalowie odegrali identycz-
na role. Wspominatem juz o ich zwigzkach z béstwami Egiptu, ktére
mogliby w takiej konwencji o$miesza¢. Inni badacze dopatrzyli si¢ nato-
miast dodatkowych zbieznos$ci mi¢dzy psiogtowymi a satyrami, ktére moga

117 W przektadzie Biblii Tysiaclecia: 1z 34, 14: ,Zdziczale psy spotkaja si¢ z hienami
i kozly beda si¢ przyzywaé wzajemnie; co wigcej, tam Lilit przycupnie i znajdzie sobie
zacisze na spoczynek”.

18 Atanazy, Vita Antonii 53.

119 7ob. Pseudo-Bazyli, Commentarius in Esaiam 13,274 = PG 30,601A,8-9: tobg 0&
dvoxevtatpous, obs elmov of ‘Efdowixovra, tpryiévras avéuacey 6 Axldas (,Akwila nazwat wlocha-
tymi onocentaury, o ktérych wspomina Septuaginta” — przel. PN.). Podobnie postapit
roéwniez Hieronim w Wulgacie, uzywajac stowa pilosi. Zob. doktadniej: Wisniewski,
,,Bestiae Christum loquuntur...”, s. 113, przyp. 15.

120 Hieronim ze Strydonu, Commentarius in Esaiam V xiii 21.22,16-18: ,,Wlochaci
beda tam taniczy¢: majg tu na mysli albo inkuby, albo satyréw, albo jakich$ lesnych ludzi,
ktérych niektérzy nazywaja glupcami figowymi, albo pewne rodzaje demonéw” — wyd.
M. Adriaen, CCL 73-73A, Turnholt 1963.

21 0 ,,dedemonizacji” tych istot przez Hieronima zob. Wisniewski, , Bestiae Christum
loquuntur...”, s. 128.

122 Hieronim wyraznie to podkresla stowami satyra (Vita Pauli VIII 4): ,Jestem $mier-
telnikiem i jednym z mieszkancéw pustyni, ktérzy opetani przer6znymi btedami poganie
czcza jako fauny, satyry izmory”. OdpowiedZ Antoniego jest réwnie miazdzaca (Vita
Pauli VIII 5): ,Biada tobie, Aleksandrio, ktéra zamiast Boga czcisz dziwadla! Biada tobie,
miasto nierzadnico, do ktérego naplywaja demony catego Swiata! C6z teraz powiesz?:
bestie méwia o Chrystusie!”.
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Swiadczy¢ o podobnym jak w komentarzach Hieronima , pomieszaniu” istot
mitologicznych.

Piankoff'?® zastanawiatl si¢, dlaczego kynokefalowie, ktérzy zgodnie
z wiedza geograféw powinni przebywac¢ w najodleglejszych zakatkach
Swiata, nagle znaleZli si¢ w poblizu miasta Rzymu w historii o pozarciu
dziadka $w. Merkuriusza. Sadzit on, ze autor tekstu pomylit ich wiasnie
z satyrami, ktérzy zwykle zyli w ,,cywilizowanym” $§wiecie, a podstawe tej
pomylki stanowi przytaczane juz przypisywanie natury demonicznej wszyst-
kim istotom mitycznym'?*. Podobna tendencja jest dostrzegalna takze
u Eliana'?’, tym razem na gruncie fizycznym. Piszgc o specyficznym gatunku
czarnych psiotwarzych (cynoprosopi), zyjacych na granicy Egiptu i Etiopii,
podaje cechy bardzo zblizajace ich do wlochatych lub satyréw: ,,u podbrod-
ka zwisa im broda podobna do bréd wielkich wezy [...]. Cate cialo pokry-
waja wlosy. Szybkonodzy, znajq wszelkie niedost¢pne zakatki” (przel. A.M.
Komornicka). Sa wigc oni owlosieni i szybcy, jak satyrowie. Podobnie jak
oni poruszaja sie tez po niedostepnym terenie. Zadnych oporéw przed wy-
mienieniem jednym tchem satyréw i kynokefaléw nie miat réwniez Izydor
z Sewilli'?¢: , Kynokefalowie i inni podobni matpom, lecz o twarzy na ksztatt
psow; zawsze niespokojni. Satyrowie o fadnej twarzy i niespokojni w swoich
ruchach. Callitriches [picknowtlosi — PN.], prawie calym wygladem r6znig
sie od innych. Maja bowiem diuga brode na twarzy oraz dtugi ogon” (przet.
PN.). Zestaw cech, ktéry zadecydowat o zestawieniu tych istot, jest juz nam
znany: szybko$¢, niemozno$¢ zachowania spokoju i geste owlosienie.

’

12 Piankoff, ,, Saint Mercure Abou Seifen...”, ss. 23-24: , L’hagiographie copte a en
toute évidence confondu les cynocéphales avec les satyres ou les faunes de la mytho-
logie gréco-romaine”. Pianokoff jako uzasadnienie powoluje si¢ na przypadek Anto-
niego w Zywocie Pawla i na walke $wictego apa Mojzesza w demonem Besem w ruinach
miasta Abydos, znana z fragmentarycznie zachowanego koptyjskiego Zywotu sw. Mojzesza.
Autorem jest najprawdopodobniej jeden z uczniéw Swietego. Manuskrypty sa prze-
chowywane w Biblioth¢que Nationale w Paryzu i w muzeum w Neapolu. Tekst wydat:
E. Amélineau, ,Monuments pour servir a I'histoire de I'Egypte chrétienne aux IV et
Ve siecles”, Mémoirs publiés par les membres de la mission archéologique frangaise au Caire 4/1-2
(1885-1886), ss. 506 i 680-706.

124 Przypomng tu raz jeszcze opini¢ komentatora Arystofanesa (X Ar. Eq. 416 vet),
ktéry kynokefala uznawat za biaios. Warto tez zwrdci¢ uwage na lek apostotéw iich
uczniéw w Acta Andreae et Bartholomaei, ktérzy w pierwszej chwili uznali nadchodzacego
psioglowca za op¢tanego (wersja arabska) lub zlego ducha (wersja etiopska).

125 Elian, De natura animalium X 25.

126 Tzydor z Sewilli, Etymologiarum sive originum libri XX, X1I 2,32-33: Cynocephali et
ipsi similes simiis, sed facie ad modum canis; unde et nuncupati. Satyri facie grata et gesticulatis
motibus inquieti. Callitriches foto paene aspectu a ceteris distant. Sunt enim in facie producta barba
et lata cauda.



106 Pawel Nowakowski

DOG-HEADED (AND) SAINTS.
THE THEME AND REASONS OF ITS OCCURRENCE IN EARLY
CHRISTIAN LITERATURE

SUMMARY

Meetings of saints with dog-headed people is an interesting theme present in the
early Christian literature. The Eastern writings concerning St Andrew, St Barnabas and
St Christopher show that the assistance of a dog-headed was necessary for Christiani-
zation of pagans. The way of portraying a dog-headed and the motif of the change of
his wild nature into a human one (leading to acquiring of human virtues) seem to be
common for all these text and appear in some further ones also (ex. Life of St. Mercu-
rius in Copto-Arabic Synnaxarium). Another interesting issue is a Gnostic ruler of an astral
sphere — archon Erathaoth, portrayed as dog-headed by Origen in Contra Celsum. This
figure could have been influenced by an astrological tradition.

There may have been various reasons for using this theme in the ancient texts.
First, Christian authors were discussing the possibility of conversion of pagans, who
were very different from tribes known to Romans for a long period of time. The argu-
ments for this interpretation can be found in Augustine’s De Civitate Dei and Ratramnus’s
Epistula de cynocephalis, which both contain a discussion on the alleged human origin of
dog-headed creatures and hence conclude that they could be baptised. The other option
is the influence of the Egyptian culture and religion. The authors wanted to compromise
it by describing a dog-headed creature (similar to Anubis) as a faithful follower of
Christ. The same measures were used by Hieronymus in Vifa Pauli with respect to cen-
taurs and satyrs.



